RAMON DIAZ

FL. HUMANISMO

Fl término humanismo pertenece a
esa clase de palabras, comun entre
los "ismos”, de contenido proteico,
que compensan su vaguedad de sig-
nificado con una intensa coloracion
emocional. Como en este caso la cclo-
racién es decididamente positiva, la
divisa humanista luce en todos los
sombreros. Los que no sean huma-
nistas’, parecen decirse muchos, “;qué
cosa extravagante y odiosa podrdan
ser? Si no estan con el hombre, ;con
quién diablos podran estar?”

Ante vocabios de esa laya, la ta-
rea de procurar ponerles limites ro-
cionales es obra digna de encomio,
no solo por util, sino por requerir ade-

mas para su ejecucion una medida
nada desdefiable de corgije.

Por ello nos ha parecido que el
mensaje navidefio del Papa mereceria
f»rer destacado a g atencion de nuss-
e:? nli:;c::es, y lc? hemos reproducido,

@ propia tfraduccién, en la

by
= ;r‘:g?n DOCUMENTOS de este ni-
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TEMAS SOCIALES

“La fe de la modernidad podria des.
cribirse. .. como un huwmanismo racig.
nalista”’. — REINHOLD NIEBUHR.

El mensaje del Santo Padre se or-
dena en torno o una distincidén entre
humanismos diferentes. Vemos men-
tados ‘el humanismo de nuestros re-
cuerdos historicos’; el de nuestra
cultura clasica’’; el humanisme que
los cristianos celebran  en Navidad,
basade en un concepto del hombre
como imagen v semejanza de Dics'.
Estos humanismos, el Gltimo en parti-
cular, son contrapuestos a un huma-
nismo radicalmente invalido, “el de
la cultura v la sociolcgia modernas
que, en algunas de sus expresiones
caracteristicas, se ha convertido en

una utopia césmica que hace del
hombre el Dios del hombre".

Tan estimulante nos ha resultado
el pensamiento del Sumo Pontifice que,
sin dejarnos arredrar por la dificul-
tad de la empresa, nos hemos lanza-
do a tejer, sobre tan encumbrado
tema, algunas reflexiones propias.

El hombre reacciona naturalmente
ante la contemplacion d2 si mismo
con asombrada actitud. ‘Muchas <O
sas hay admirables” proclama al.cor



. .~ de Antigona, "'pero ningunc

i V= dmirable que el hombre'. E|
R tarda en alcanzar unca
conciencia de su radical sole-

| universo.  En el arte de 1q
wbra S ha adies”trado”, contintia
Y exto de Sofocles, Yy en el pensa-
tm sutil como el viento, v en las
wmbleas que dan leyes a la clu-
. 3" El concepto de la razédn, inti-
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_amente asociado a los de lenguaje
. de sociablilidad ordenada, ocupa
. centro de esta idea tipicamente
oriega del cardacter singular del hom-
pre. A través de la razon, segin la
concepcion clasica, el hombre parti-
cipa de la naturaleza de la divinidad.
Pero al mismo tiempo, en dspero con-
iraste, la condicion humaona estd& sig-
nada por la finitud y la corrupcién.
Contra la muerte, prosigue el coro
de Antigona, el hombre no encuentra
remedio; por lo demds '‘procede unas
veces bien y otras se arrastra hacia
el mal, conculcando las leyes de la

patria y el sagrado juramento presta-
do a los dioses”.

En sintesis: dentro de si, encuentra
el hombre unga heterdclita mezcla de
9londeza. y miseria. Las tradiciones
Culturales judic y helénica, que con-
‘U¥en parg formar el caudal intelec-
tua] de nuestra civilizacién occidental,
?8 ‘entan curiosas semejanzas - en los
;g{l,ib?los con que expresan esa combi-

~on de luces y sombras.
qﬁE; :l Primer capitulo del Génesis se
do o quiue el hombre ha sido crea-
Eh g Magen y semejanza de Dios.
- T-lercero, e] Cregdor dize a la
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Herschel,

Criatura: "Polvo eres y al polvo vol-
verds'

Como lo expresa Abraham
‘la imagen (de Dios) v el
polvo expresan lo polaridad de Ig
Naturaleza del hombre, Fsté formado

11
con la mds baja materia, pero con-
orme; ¢  lad- mdés elevada imagen”

(El concepto del hombre en el pen-
samiento judio).

!

Segun el mito griego, el hombre
cuenta con un elemento divino, si
bien diminuto, en una naturaleza que
Sl Su mayor parte reconoce un ori-
gen inferior. Los perversos Titanes
despedazaron al nifio Dionisio, hijo de
Zeus, y devoraron sus miembros. Por
ello Zeus los fulminé con su rayo. De
las cenizas restantes fue construido
el hombre. Este origen titdnico expli-
ca su tendencia hacia el mal: no obs-
tante, lleva en si una chispa divina,
debida al rastro de la estirpe de Zeus
en el material con que fue formado.

En el plano filoséfico, encontramos
en Platon el concepto de semejanza
del hombre a Dios en el sentido de
constituir la Divinidad el modelo de
la accion humana (v. gr. en el Tee-
teto 176 B, 1-2). Ahora bien: es trans-
parente que ello podria perfectamen-
te ser presentado como el colorario
ético de la historia biblica del origen
humano segun la semejanza de Dios.

La idea de una tramsgresion a los li-
mites de la condiciéon humana, con
fatales consecuencias pard .el trams-
gresor, se encuentra por lquc_ﬂ,.‘ si
bien, como es natural, bajo medalida-

des diferentes, en las tradiciones reli-



' . dia. El templo de
~sas griega y Ju : |
ggzlo en Delfos tenida esculpida en

/ [ - I 0-
sus mMuros una maximd faomosa: 'C
nocete a ti mismo”. Actualmente sue-

le entenderse esta sentencia con En
significado distinto al que se le daba
en la antiguedad. No represell'ltabcx,
entonces, un mcmdato de atenta IHEIOS—
peccion, Ssino que, como lo s:e:nalc:t
Martin B. Nilsson, significaba ”SGb,e
que eres hombre y solo hombre”, nu-
cleo de la doctrina acerca de la relo-
cién entre lo humaonidad y los dioses
asociada al culto de Apolo. Esta
doctrina se maonifiesta también en
otra frase que lucia en los muros del
mismo templo: “Nada €en exceso”,
acerca de la cual Nilsson escribe que
"condensaba la doctrina apolinea de
la humildad del hombre en compara-
cién con los dioses’. (Historia de la
religiosidad griega).

Los conceptos de “hybris” v “néme-
sis” hallonse también estrictamente
vinculados con la misma doctrina.
“Hybris” es arrogancia en palabras v
en obras (Nilsson): es scoberbia. Né-
mesis es lo irremisible consecuencia
de la transgresién, la ira divina ma-

nifestandose en el destino tragico del
transgresor.

En correspondencia con estos con-
ceptos helénicos encontramos en la
Biblia el episodio de laCaida del pri-
mer hombre. Addn cede o la tenta-
clon de querer ser igual o Dios. Des-
£ ot9 #u condicién,eso insenscrtor-
mente uitrajar sus Ironteras. Y su so-
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no de lIq doc-

trina de la redencién, OCupa un Iy
gar

central en la concepcién que el h

bre de Occidente se nace de s
tencia sobre la tierra. Le higt
humanismo moderno ng e«
historia del rechazo de aquella doetr
na por la nueva corriente filoséfica
que se inicia en el renacimiento Y que
va a marcar nitidamente con sy i

pronta la modernidad: el racionalis-
mo.

SU exis-
Oria de]
8Ino |

— mme - ————

et |l A

Este proceso culminag, en ] siglo
XVIII, con Rousseau. Porteriormente
encontramos solo variontes de ung
postura que ya enirente de modo in-
tegral la concepcién tradicional de
Occidente acerca de la naturaleza
etica del hombre. Rousseau escribe
“la naturaleza ha hecho al hombre
feliz v bueno, pero... la sociedad lo
corrompe y lo hace desgraciado”
(Dialogues). Esta es la proposicién
fundamental del humanismo modemo.
Un reputado tedlogo contemporaneo,
Karl Rahner, escribe: “Podemos llo-
mar “"humanismo” o la afirmacion de
la dignidad, wvalidez, libertad, respon-
sabilidad, espiritualidad, sociabilidad
del hombre"” (Humanismo cristiun?)'
Nosotros pensamos que seric mas
ciaro definirlo como la negacion de
la doctrina del pecado original. En
el fondo ambas definiciones coinciden;
pero la caracteristica distintiva del
humanismo (refiriendonos siempre al
mismo sentido del vocablo) proviens
de la afirmacién de la evanescencla
del mal vy no de la afirmacién de va-
lores positivos en la naturaleza hu-



ya que lo sequndo no est& nj

nd, en cuestidn.

}sz ~stado nuNCaA
Sumo Pontifice senala que ”el
AnismO const.it}lye' el punto  cen-

| de la discusion ideolégica”, Tal
s cupiera agregdar que la escision
;flfdamental en esc:t”discusién sigue
\q linea de la afirmacion de la bondad
atural del homl’?{‘e, que es al mismo
wempo la negacion 'de la concepcidn
radicionad de Occidente. Una esci-
«én ton profunda, que la comunica-
«én no parece a veces concebible
sino dentro de cada uno de los cam-
pos en pugna. Rahner, por ejemplo,
continucndo el pasaje ya citado, ex-
presa que el cristianismo es, en el sen-
tido de su definicion, un humoamnismo
y que puede, por tanto entrar en
diglogos con otros humanismos”, en-
tre los cuales, por supuesto, con el
marxismo. Y ello es natural, si de lo
que se trata es de ponerse de acuer-
do acerca del arreglo institucional ca-
paz de hacer que florezca la bondad
natural de] hombre, hoy ahogada ba-

10 el peso de inhumanas estructur
80CI0- econdmicas. |

¢En qué funda Rousseau su tras-
Cendental proposicién? Si nadie posee
“Xperiencia del hombre fuera de la
“0cledad, sen qué puede basarse pa-
1q Sostener que, a no ser por ellCI, el

hombyre seria bueno y feliz?

Iﬁi.lA Propdsito de una afirmacién si-
breqr del propio Rousseau (el hom-
tod lace libre, y sin embarg:? en
%Dis Partes estq encadenado’) Jo-

de Maitre observaba que €S
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como decir: |
ras,
solo

as ovejas nacen carnivo-
pese a lo cual las vemos comer
hierba, Se trata (en los tres casos)
de proposiciones esencialmente no
verificables, igual que los postulados
de Ia geometria, Y, al igual que ocu-
ITe con los postulados de la geome-
triar, es posible edificar sobre ellos una
drm9niosa construccion intelectual. De
aqul la vinculacién de la tesis de ma-

ITas con el racionalismo, a que mds
arriba aludiamos.

Nos hemos referido va mdés de una

vez al racionalismo desde lgs pagi-

nas de BUSQUEDA, sin detenernos
nunca hasta chora a formular und
aclaracién, que un temor muy vivo a
ser mal comprendidos no nos deja
postergar por mas tiempo. Deploraria-
mos sobremanera, en efecto, que nin-
guno de nuestros lectores pudiera
pensar que estamos contra la razdn
y cuestionamos su excelsa condicidn

entre las facultades espirituales.

Nosotros, en BUSQUEDA, no quere-
mos, precisamente, otra cosa que pro-
yvectar la luz de la razéon, en la me-
dida de nuestras fuerzas, sobre la te-

matica que las circunstancias nos van

poniendo delante. Ocurre, sencilla-
mente, que al racionalismo no nos pa-
rece, en su entusiasmo desbordado
por la razén, razonable. L,? que, por
otra parte, con los “ismos” suele su-
ceder: racionalista es, en efecto, al-
guien que no conoce los limites de la
razén, de modo semejante a como es
humanista (en el, sentido que viene
ocupdndonos) quién desconoce los li-
mites de la naturaleza humana. |



S,

Prestamos siempre en eslosd ;if;;?o_
cuidadosa atencién a las a ! 10
nes del maestro Ortega. Por ejemplo,

cuando nos dice:

"Tres siglos de experiencia ”ra(::io-
nalista’’ nos obligan a recapgclltar
sobre el esplendor y los hmlte:.;j
de aquella prodigiosa ”miso{n
cartesiana. Esa “raison” es solo
matemdtica, fisica, biologica. Sus
fabulosos triunfos sobre la natu-
raleza, superiores a cuanto pu-
diera soharse, subrayan tanto
mds su fracaso ante los asuntos
propiamente humanos...” (La re-
belion de las masas’”, negrita
agregadd pPor nosotros).

La razon, enfrentada a la interpre-
tacion tradicional del hombre, pierde
pie. Este ser complejisimo, mezcla sin-
qular de grandezas y miserias, es
apenas previsible y casi nada plani-
ficable. Poniéndonos a mejorar una
sociedad humana desde una concep-
cion semejonte, nuestras metas tienen
que ser harto modestas. T. S. Eliot, si-
tudndose en ese punto de vista, en-
tiende que sélo podemos aspirar o
‘Teformar detalles  relativamente pe-
quenos; de la misma maonerq que en
NOSOUos mismos no podemos aspirar
@ transiormarnos en personas diferen-
tes, sino que podemos sdlo corregir tal
O cual hdbito o adquirir tal o cudal

detalle, mientras
todo” social, o Ia
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Al mismo tiempo, una larga listg
de pensadores, que van de Edmund
Burke a Ortega, pasando por To
ville y Acton, ponen al reformader en
guardia contra el inicio de lg empresa
sin un adecuado conocimiento de Ioé
materiales de que deberd servirse, log
que solo podran serles suministrades
por la historia de la sociedad de oy
yva reforma se trate.

Cque-

Todas estas restricciones v estas
advertencias ponen fuera de si ol ra.
cionalista. El racionalista conoce ung
sola suerte de reforma, que en puri-
dad no es tal: la demolicién integral
del edificio y su reconstruccién desde
los cimientos, segin un plano nuevo,
radicalmente nuevo, puesto que, nada
menos, aspira a la perfeccién de o
obra. En otras palabras: la reforma
racicnalista es siempre revoluciona-
ria. Y para poder planearla necssita
el racionalista un hombre, no sdlo
naturalmente bueno, sino ademds
presto a despojarse de todos los atri-
butos que le vienen de su singulari-
dad  histérica, y convertirse consi-
gulentemente en ese ser naturalmente
neutro, vagamente filantropico, nitida-
mente previsible y eminentemente
planificable que puebla todas las uto-
pias. Y cémo ése es el hombre que el
racionalista necesita, lo postula. Asi

sencillamente; como Euclides postula

los entes de la geometria.

La proposicién de Rousseau, origen

-y fundamento del humanismo modsr-

no, no tiene otra explicacion, ni cabe

encontrarle otra razén de ser.

T



nio .del racionalismo sobre
"~ conciencias ha sido en general
_dente. Sobre las {luctuaciones
qerte e intluencia no podemos,
asion, detenernos. Pero en
'n deciamos, la estrella

segu
0 ha alcanzado aun su

] domi

Jas
aSCel
de su

ﬁﬁ:'}eralr
_~ajonalista@ 1

o fracaso de las experiencias racio-
s en el campo de la organiza-
Agn social —TOS referimos, sobre to-
por supuesto, a los regimenes
hasados en el marxismo— ha afecta-

do poco aquel ascenso. Suele ocurrir

que und teoria mantenga un sitial de

preeminencia luego de ser refutada en

los hechos, hasta tanto otra teoria no
lq sustituya en las conciencias, como
esquema orientador, ante la insopor-
igble complejidad del mundo vy la

existencia humana.

-\"i‘L
'.L:Ilibla

do,

lq influencia del humanismo racio-
nalista no podria dejar de hacerse
sentir sobre la religién, y de hecho
ella es hoy en dia vastisima. El hu-
monismo racionalista se introduce d
veces en el dmbito del cristianismo
con ademdn amistoso, pero su entrada
no puede ser nunca mds que como la
del coballo griego en la fortaleza tro-
yana. '

Como el humanismo racionalista
PIoviene del mismo tronco cultural
ue la relig"ién cristiona, no es exird-
%0 que sy mensaje venga concebido
P medio de categorias que repr

“n los de ésta. Hay asi, en la ver

Sion Iacionglista del desarrollo dedlci
e

hummidadf un Edén, que es el
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comunismo primitivo; v una Caida,
que es el establecimiento de la pro-
piedad privada; y una Redencién, que
es la destruccién revolucionaric de
aquel primer pecado; vy un Paraizo,
que es la sociedad perfectamente li-
brﬁ, igualitaria v fraterna que adven-
d}"g (al cabo de un periodo de tromsi-
cion convenientemente mantenido en
una imprecisiéon nada racionalista)
como consecuencia de haberse im-
plantado la comunidad de bienes, ¥
en cuyo seno el hombre habra recon-
quistado su bondad y felicidad primi-

genias.

Muchos tedlogos y sacerdotes se
avienen hoy en dia a emplear los
simbolos de su antigua religion con
los contenidos del humanismo racio-
nalista, sequn la tabla de correspon-
dencias que acabamos de esbozar.

Fs dificil saber en qué medida tie-
nen conciencia de que, con ello, pro-
claman su propia inutilidad.

3i el Pecado Original no ha marca-
do al hombre en su interioridad, sino

sélo superficialmente vy traves de

las estructuras socio-econdémicas, el
tonces un Sal-

hombre no necesita en
vador, sino un equipo de socidlogos
y economistas, 4 la vez que un ejer-

res, propagandistas y

cito de agitado
guerrilleros que los instalen en el po-
der. Los tedlogos ¥ sacerdotes podran

sor tolerados, todo lo mas, mient:;as
sobrevivan generaciones que solo
~n beber de las verdades nuevas
o mds bien, para

on cdlices antiguos:
de los econo-

decirli con el lenguaje



mistas y Sociologos redentores, en

vasos obsoletos.

.

P la alocucién navidena de'-:'!PGblo VI
detectamos una comprension cabal
del peligro, y una viva inqulft}ld ante
& Hablaba el mismo Pontiitice con
qcentos distintos cuondo, para la Pas-
cua de Resurreccidon de hace siete
afios, pedia ... pensadores de refle-
xién profunda que busquen un huma-
nismo nuevo” (Populordm progressio,
N° 20; énfasis nuestro). Hoy Su San-
Hdod no nos habla un humanismo

Cosa extrafa,. . .

duda nadg

consecuencia no

que el condenqr
pecado en que pa

lemente que esta
comprensible de ¢

*I0  oterpg
del misteriq

Cambio de tery nos

| SIT  auspiciogg. He.
mos creido T€conocer, en g men )
Sdja

, el eco Inapreciabl
ilustre antecedente: ] de Lzéli]el{?ﬁ

cuando, en Rerum novarum, opep/.
a las pretensiones de] utopismo m:im
nalista una sentencia tan ddmil‘ub?e:
por su sencillez como POr la plenityg
de su sentido: "Io mMejor es mirqr |
cosas humanas como son en si”,

que recibe su sentido
la Encarnacién, F

e

as

| que el misterio mas alejado de nuestro conoci-
miento, que es el de la transmisién del pecado, sea una cosa sin la cual

no podemos alcanzar nmingun conocimiento de nosotros mismos. Pues sin
004 hay que escandalice mds nuestra razén que decir que el pecado
del primer hombre haya convertido en culpables a quienes, hallandose
tan alejados de ese origen, parecen incapaces de participar en él. Esta
e ‘0 Mos parece solo imposible, nos parece ain sumamente
Justa; pues jqué contraria mds las reglas de nuestra miserable justicia
eternamente a wna crictura incapez de voluntad, un
e o rece tener tan poca parte, como que fue cometido ses
| es de su nacimiento. Ciertamente, nada nos choce mds Juer-
doctrina; y, sin embargo, sin este misterio, el mas M-
0dos, nos somos incomplensible a nosotros Mismos

PASCAL
(Pensées)
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